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As the author points out in the last quarter of the century maternity has become one of the major themes in 
contemporary philosophical, sociological and psychoanalytical studies. The present articles analyses contents of the 
traditional role of mother and her relations with children, and provides evaluations of the phenomenon of meternity 
offered by supporters of the psychological concepts, gender theory, postmodernism and poststructuralism and 
others. 
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К. В. Ц е х а н с к а я 

РОССИЯ: ТЕНДЕНЦИИ ПРАВОСЛАВНОЙ 
РЕЛИГИОЗНОСТИ В XX в. 
(статистика и реальность) 

Канун нового тысячелетия от Рождества Христова - время подведения итогов. В 
России, где объединены многие народы, русские традиционно составляют не только 
государственнообразующую, политическую основу, но и культурное ядро страны. 
Именно духовная культура, выросшая из православия и впитавшая элементы многих 
этнических составляющих, сформировала направленность сознания, характер и миро-
понимание, тип поведения, политическое и экономическое своеобразие истории, кото-
рое позволило России стать одним из ярчайших духовных явлений мировой циви-
лизации. 

В настоящее время отмечается, казалось бы, неожиданное в еще недавно считав-
шейся атеистической стране духовное, религиозное возрождение1. Такая тенденция 
выявлялась и в другие исторические времена лихолетий, когда государственные невз-
годы способствовали подъему религиозного чувства, очевидно, заставляя людей заду-
мываться о смысле своего бытия. Ведь в такие времена небытие - смерть - кажется 
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очень близким. Не секрет, что религия избавляет человека от страха перед труд-
ностями жизни, и чем сильнее вера, тем меньше страха, и наоборот, страх сильнее 
там, где вера в Бога слабее. Люди, погруженные в страх и отчаяние, как правило, 
неверующие. 

Известен и тот факт, что в религиозной сфере будущее народа зависит не столько 
от количественных, сколько от качественных показателей, которые и определяют его 
основную, духовную направленность. Однако следует сказать, что количественные 
показатели - один из наиболее возможных параметров религиозной ситуации, пока-
зывающий тенденцию в отношении к церкви и религиозной самоидентификации насе-
ления. Цифровые показатели при оценке религиозности, как правило, относительны, 
но если их не привлекать в качестве инструмента научного исследования, неизбежно 
произойдет искажение исторической достоверности. 

Отметим, что в центре нашего обзора находится православие как конфессия (ее 
представители в количественном отношении преобладают), хотя в ряде случаев 
приводятся данные, относящиеся к другим конфессиям. 

Прежде чем дать краткую ретроспективу религиозности в России XX в., постараем-
ся определить некоторые термины. Слово «религия» (лат. - religio) означает связы-
вание, повторное обращение. Первоначально это слово означало привязанность чело-
века к чему-либо священному, постоянному, неизменному: например, оно использова-
лось в произведениях Цицерона в значении, противоположном «суеверию». Таким об-
разом, уже в древности предполагалось, что не всякую веру можно назвать религией. 

Слово «религия» вошло в обиход в первые века христианства, подчеркнув собой, 
что новая вера - это не суеверие, а глубокая философская и нравственная система. 
Но в то время далеко не все были довольны этим термином. Христианский богослов 
Августин Блаженный (IV-V вв. н. э.) считал, что в латинском языке нет слова, точно 
выражающего суть указанной системы. Слово «религия», таким образом, утвердилось 
не сразу и стало регулярно употребляться довольно поздно. В дохристианские времена 
у разных народов понятия веры в богов и благочестия обозначались другими словами. 

Современное, обобщенное определение религии характеризуется сочетанием трех 
характеристик: религиозного учения, религиозной практики и религиозной организации; 
все они связаны с понятием «вера». 

Вера - главное творческое устремление человека, которое определяет жизнь, 
взгляды, поступки, воображение и чувства, допускает возможность жертвы во имя 
идеала (например, идеала справедливого общественного устройства). В обыденном 
сознании, когда говорят о верующем, подразумевают религиозно верующего челове-
ка, тогда как религиозная вера - это безусловное признание бытия сверхъестест-
венной разумной силы. Поэтому религия предполагает некоторые обязательные 
признаки, определяющие особую систему взаимоотношения Бога и человека как Лич-
ности и личности. Главное, что отличает сегодня человека религиозного от верую-
щего, состоит в том, что первый твердо знает: осуществить свое обращение к Богу и 
связь с Ним он может лишь посредством молитвы, церковного обряда и таинства. 

Несомненно, степень религиозности человека определяется глубиной его воцерков-
ления. Неслучайно все традиционные конфессии строго настаивают на неукоснитель-
ном выполнении всех обрядовых норм как сакральной практики, напрямую связы-
вающей человека с Творцом. Так, Русская Православная Церковь (РПЦ) неустанно 
понуждает свою паству к необходимому для спасения молитвенному труду. Известно, 
что в некоторых московских приходах существует ныне практика наложения епитимий 
за пропуск нескольких воскресных литургий подряд. А российские мусульмане крайне 
негативно относятся ко всем проявлениям пренебрежения святынями ислама и 
обрядовыми установлениями со стороны единоверцев. 

Люди невоцерковленные, но называющие себя верующими (мусульманами, право-
славными, буддистами и пр.), как правило, признают безусловную ценность собст-
венной национальной религиозной традиции. И хотя до полного религиозного осмыс-
ления необходимости церковной соборной жизни далеко, но при определенной кри-
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зисной исторической ситуации среди таких верующих резко возрастает тенденция к 
каноническому воцерковлению. Так уже было в отечественной истории в 40-50-е годы 
XX столетия2. 

Потенциально именно эта категория людей может не только оказаться в роли 
консервативно-ревностных хранителей чистоты религиозного учения, но и выступать 
носителем религиозно-соборного сознания. Главный показатель очевидного возрожде-
ния церковно-религиозной жизни России последних лет - это создание новых приходов* 
РПЦ, открытие монастырей, создание братств, выпуск многочисленной канонической 
литературы и религиозной периодики. 

Так, расцвет церковной православной жизни в современной России характеризуется 
не только увеличением числа совершаемых обрядов - крещений, венчаний, отпеваний, 
молебнов, но прежде всего оживлением приходской церковной жизни, присутствием ве-
рующих на литургии, других богослужениях. Увеличение числа открывающихся хра-
мов, без сомнения, сопровождается увеличением процента верующих, которые их 
посещают. Трудно представить, что многочисленные отреставрированные и вновь 
возведенные храмы строятся лишь одним клиром и только для служителей церкви. В 
наше тяжелое время невозможно выстроить даже маленькую крещальню без 
постоянной соборной поддержки мирян. 

В XX столетии картина религиозности в России неоднократно менялась3. В царской 
России все население страны включалось в то или иное вероисповедание по рождению 
и выполнению соответствующих обрядов. С 1905 по 1918 г. в России издавались 
статистические ежегодники, куда вносили данные о вероисповедании на основании 
материалов переписи 1897 г. практически без изменений. Картина состава религиозно-
конфессиональных групп по стране выглядела следующим образом (%): православные 
и старообрядцы - 69,90; мусульмане - 10,83; католики - 8,91; протестанты - 4,85; 
иудеи - 4,05; прочие христиане - 0,96; прочие нехристиане - 0,504. 

При советской власти, до середины 1930-х годов, никакой статистической работы в 
этом направлении не проводилось. Официально религиозные убеждения считались 
частным делом граждан, поэтому изучения религиозного состояния населения не ве-
лось. Однако поскольку религиозные организации подозревались во враждебности к 
советской власти, время от времени проводились локальные опросы населения с целью 
выявить их влияние на настроения различных социальных групп. Так, в 1926 г. при 
подготовке партийного совещания по антирелигиозной пропаганде в ряде губерний 
провели опрос, для чего специально разработали «Вопросник и методические указания 
по собиранию сведений о сектах»5. 

В первые годы отношение к сектам было более позитивным, чем к РПЦ. Это 
объяснялось прежде всего тем, что в сектах видели объединения людей, находив-
шихся в оппозиции не только к официальной религии самодержавной России - пра-
вославию, но и к ее государственности. Поэтому в первые годы советской власти 
сектанты представлялись как потенциальные союзники в борьбе с РПЦ. При этом 
предполагалось, что при благоприятных социальных условиях секты распадутся сами 
собой. Только в середине 1920-х годов отношение и к РПЦ, и к сектам стало одно-
значно отрицательным. 

Созданный в тот же период союз воинствующих безбожников также практиковал 

* До революции приходом назывался церковный округ с храмом, нормативно приписанными к нему 
прихожанами, которые окормлялись именно в своем приходе. В настоящей статье под приходом мы по-
нимаем церковно-административную единицу, включающую храм и общину верующих с клиром. Собственно 
община ограничивается узким кругом людей (обычно наиболее активных насчитывается от 20 до 50 чел.), 
которые сообща решают все вопросы прихода. Однако, по словам св. Дмитрия Ростовского, "Церкош, не в 
бревнах, а в ребрах", и понятие "приход" - нечто большее, чем просто храм, куда приходят молиться: это 
живое сообщество людей, объединенных любовью к Богу и братолюбием. Здесь часто складывается 
настоящее братство, которое включает в себя общественную, благотворительную, миссионерскую и кате-
хизическую деятельность. Таким образом, говоря о приходе, мы имеем в виду совокупность понятий "храм-
приход" и "приход-храм". 
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периодические опросы населения. Такой нерегулярный и локальный характер прово-
димых исследований не мог дать полноценной информации, поэтому с 1924 г. на осно-
вании сведений местных партийных органов начал проводиться статистический анализ 
состояния религиозности населения6. Однако получить истинную картину религиозно-
сти населения было сложно: одни и те же люди анализировали состояние религиозно-
сти и одновременно отвечали перед партийными органами за атеистическую работу с 
населением. В итоге, как пишет Ю.П. Зуев, в 1920-1930-е годы в выступлениях 
партийно-государственного руководства давались оптимистические оценки отхода 
трудящихся от религии. Так, в начале 1920-х годов «отошедших» насчитывалось 10% 
от общей численности населения, а к концу этого десятилетия - уже 20%7. 

Как отмечает И.А. Кривова, согласно регулярным донесениям комиссаров в Полит-
управление Красной Армии в 1924 г., большинство красноармейцев носили нательные 
кресты, знали молитвы и молились, а иногда даже посещали церковь в местах их 
службы. Что касается высшего командного состава, то некоторая, видимо, небольшая, 
часть командиров публично не высказывала своих религиозных убеждений, но в той 
или иной степени участвовала в религиозных обрядах8. Несмотря на массированную 
«идейную перековку», к концу 1920-х годов абсолютное большинство населения СССР 
продолжало верить в Бога. 

Долгое время считалось, что реальных масштабов числа верующих никто в те годы 
не представлял. Однако ситуация отчасти прояснилась благодаря недавно обнаружен-
ным архивным данным. Так, A.JI. Елисеев пишет, что 23 мая 1929 г. состоялось 
совещание членов Антирелигиозной комиссии ЦК ВКП(б) под председательством 
Е. Ярославского. На нем констатировалось, что верующих в стране насчитывается 
80%. Не исключено, что этот процент был несколько занижен, чтобы доказать 
успешность борьбы с религией. Если исходить из того факта, что 80% населения 
страны были верующими9, то в абсолютных числах это составило примерно 120 млн. 
жителей СССР10. 

Спустя две недели после заседания указанной комиссии «Правда» привела близкую 
к этим данным цифру. Это был единственный случай, когда советская печать сооб-
щила число верующих в стране, более или менее совпадавшее с действительным 
положением дел". Эти данные по РПЦ в количественном отношении складывались из 
актива приходов (так называемые двадцатки). 

К середине 1930-х годов в СССР было заявлено о завершении строительства основ 
социализма и постепенном переходе к строительству коммунизма. Составной частью 
программы партии стало воспитание «нового человека». В этом контексте религия не 
могла не быть тормозом общественного развития. Ее преодоление оказывалось пер-
воочередной задачей идейно-воспитательной работы. Если исследования того периода 
свидетельствовали о «неблагоприятной» религиозной ситуации, то их результаты 
отправлялись в архив под грифом «Секретно»12.' 

В 1937 г. в очередную перепись населения по указанию Сталина были включены 
вопросы, касавшиеся религиозных убеждений. Несмотря на опасные последствия 
положительного ответа (после репрессий «безбожной пятилетки») две трети населения 
страны назвали себя верующими, из них три четверти - православными13. Материалы 
этой переписи были запрещены для пользования, а многие из тех, кто ее осуществлял, 
подверглись репрессиям. Когда в 1991 г. итоги переписи 1937 г. опубликовали, стало 
ясно, почему о ней так долго умалчивалось. Оказалось, что среди неграмотных 
православные верующие от 16 лет и старше составили 67,9%, а среди грамотных -
79,2%14. Таким образом, по мере расширения образования процент верующих не 
только не уменьшился, но даже увеличился. 

Последующий перерыв в официальной статистике был обусловлен войной и после-
военными трудностями. Однако сохранились воспоминания свидетелей тех лет, данные 
архивов, а также исследования, проведенные на их основе15, которые не менее 
показательны в вопросе религиозности людей того времени. 

Несмотря на притеснения и репрессии, религиозная деятельность продолжалась, но 
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тайно, и об этом было известно властям. Е. Ярославский писал, что после закрытия 
церквей многие священнослужители превращались в «попов-передвижек», путешест-
вуя по деревням и поселкам вместе со своим немудреным «инвентарем», читая 
молитвы. Евангелие и совершая религиозные обряды16. Об этом же как о харак-
терном явлении 1930-х годов писал митрополит Сергий (Воскресенский): «В России 
была вообще очень деятельная тайная религиозная жизнь - тайные священники и 
монахи, катакомбные церкви и богослужения, крещения, исповеди, причащения, бра-
ки, тайные богословские курсы, тайное хранение богослужебной утвари, икон, бого-
служебных книг, тайные сношения между общинами, епархиями и Патриаршим управ-
лением». Далее он замечает, что если вообразить невозможно и все это уничтожить, 
то «вера все-таки осталась бы и атеизм не выиграл бы ни шага»17. 

В начале войны, после первых побед гитлеровцев, советские люди находились в 
отчаянии и растерянности, им не хватало духовной опоры, и многие обратились к 
Церкви. Уже в первые месяцы войны во многих городах и деревнях верующие 
ходатайствовали перед властями об открытии храмов, иногда инициаторами этого 
были даже председатели колхозов. Бывало, что местные руководители «оказывали 
помощь» верующим уже тем, что не чинили им препятствий и даже лично направляли 
заявления, подписанные активом верующих, в вышестоящие организации18. 

Следует сказать, что во время войны отношение Сталина к Церкви значительно 
смягчилось. Так, 4 сентября 1943 г. Сталин вызвал для беседы трех русских иерар-
хов19. После этой встречи произошли кардинальные изменения в отношении Церкви. 
Уже 28 ноября 1943 г. Совет Народных Комиссаров принял Постановление № 1325 «О 
порядке открытия церквей»20. Для «решения вопроса» была выработана сложная, мно-
гоступенчатая процедура разрешения. Если к 1941 г. Русская Православная Церковь 
имела 3021 действующий храм, причем около 3000 из них находились на территориях, 
вошедших в состав СССР накануне войны (Западная Украина и Западная Бело-
руссия), то к сентябрю 1943 г. насчитывалось 9829 православных церквей (из них 
6500 - на оккупированной территории). В 1944 г. было открыто 208 храмов, а в 
1945 г. - еще 51021. 

В годы войны миллионы россиян вернулись к вере. Не только мирное население, но 
и солдаты и даже военачальники, не боясь преследований, открыто посещали 
церковные службы, участвовали в молебнах и крестных ходах. Так, в Пасхальную 
ночь 1944 г. 30 церквей Москвы посетило 120 тыс., а 60 храмов Подмосковья - 2Q 
тыс. чел. Почти во всех городах России число пришедших в пасхальные дни в храмы 
превышало их вместимость от 2 до 5 раз22. 

Известны свидетельства священников, которые служили на присоединенных к 
СССР территориях, где оказалось много русских. Один настоятель православного 
собора писал, что с сентября ,1939 г. по январь 1940 г. число крещений в его храме 
возросло более чем в 3 раза. По его словам, крестили своих детей даже коммунисты и 
работники НКВД. Чаще приносили детей жены офицеров; бывали случаи, когда детей 
для крещения привозили специально из глубинки России. На праздничных, особенно 
пасхальных, службах церковь бывала переполнена советскими офицерами23. В восточ-
ных областях Украины и Белоруссии, где церковная жизнь была почти разрушена за 
годы атеизации, практически каждый происходивший из православной семьи и не 
получивший крещения в период гонений на верующих крестился в течение нескольких 
месяцев после оккупации. Порой при большом стечении желающих креститься 
таинство совершалось по древнему обычаю в реке24. Таким образом, рост числа кре-
щений и вообще посещений церквей был своего рода преддверием того религиозного 
подъема, который произошел в России во время войны. Историк русской церкви 
протоиерей Владислав Цыпин оценивает число православно крещенных в первые 
послевоенные годы в 150 млн.25. При этом, конечно, не все они были сознательно 
верующими людьми. 

К 1 апреля 1946 г. количество действующих церквей по сравнению с довоенным 
временем утроилось, составив 10 547 храмов. Из них 6077 насчитывалось на Украине, 
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2927 - в Российской Федерации, 621 - в Белоруссии, 582 - в Молдавии и 343 - в 
Прибалтике. Общая численность монастырей к концу войны составила 75, а количе-
ство насельников превышало 4000 чел.26. К началу 1949 г. РПЦ имела 14 477 
действующих храмов. Между тем в печати появлялись, возможно, и преувеличенные 
сведения о числе открытых приходов. Так, в брошюре Г.Г. Карпова «О Русской Пра-
вославной Церкви в Советском Союзе», изданной в 1946 г., называлась цифра 22 тыс. 
действующих «православных церквей и молитвенных домов». Зарубежная печать 
сообщила даже о 25 тыс. открытых храмов27. 

В 1945 г. М.И. Калинин, беседуя с корреспондентом «Комсомольской правды», ска-
зал, что теперь главное в атеистической работе - антирелигиозные пропаганда и разъ-
яснения. В отношении Церкви он заметил: «Войны у нас с ней нет»2х. Таким образом, 
атеизм в послевоенное время в большей мере был данью традиции, зародившейся в 
первые годы советской власти, чем целью политики. Руководство страны положи-
тельно оценило преданность Церкви государственным интересам и в послевоенное 
время не чинило препятствий для верующих, особенно старшего поколения. Можно 
сказать, что в политике конца 1940 - начала 1950-х годов произошли почти коренные 
изменения. Ведь к 1939 г. в стране оставалось менее 100 церквей и ни одного мона-
стыря, к январю же 1948 г. только монастырей открылось 8529. 

После окончания войны во внешней политике СССР значительное место занимала 
борьба за мир, объединявшая в целом Церковь и государство. Но весьма ограничен-
ные возможности деятельности Церкви в этом направлении, предоставленные ей 
И.В. Сталиным после 1943 г., продлились только до 1961 г., когда на XXII съезде пар-
тии был осужден «культ личности» и принята программа построения коммунизма. В 
ходе десталинизации, возможно, из опасения перед нежелательными изменениями в 
официальной идеологии было решено усилить атеистическую работу. Н.С. Хрущев 
объявил, что к 1980 г., когда планировалось завершить строительство коммунизма в 
общих чертах, религиозное мировоззрение будет вытеснено научным. Началась актив-
ная атеистическая деятельность, включавшая кроме методов пропаганды дискреди-
тацию духовенства и вмешательство властей в дела церкви. По своей разрушитель-
ности для РПЦ и других церквей 1960-е годы можно сравнить только с военными 
действиями. Н.С. Хрущев проводил политику уничтожения православия: тысячи церк-
вей, открытых в годы войны, были разрушены именно в это время. Так, в начале 
1959 г. насчитывалось 13 372 действующие церкви, в 1963 г. - 8314 и 18 монастырей. 

После 1964 г. массовое закрытие церквей прекратилось, однако каждый год их 
становилось примерно на 50 меньше30. Несмотря на то, что к концу 1960-х годов в 
сравнении с послевоенным десятилетием заметно сократилась посещаемость храмов, 
результаты опросов говорят о том, что вера в народе оставалась живой. Например, в 
Пензенской обл. в 1966 г. верующими себя назвали 26%, при том что по районам от 63 
до 97% семей сохранили в домах иконы. В феврале 1967 г. на семинаре по вопросам 
атеистического воспитания выяснилось, что при населении 232 млн. более 60 млн. чел. 
- верующие31. О значительном количестве верующих в послехрущевекую эпоху мож-
но судить и по официально зарегистрированным требам, число которых возрастало, 
особенно на Украине, в Белоруссии и Молдавии. Одним из характерных явлений этого 
периода было полулегальное паломничество к разоренным святым местам - в Ди-
веевский монастырь, в Оптину пустынь, к святым источникам и местам, связанным с 
подвигами почитаемых в народе подвижников благочестия. 

После смещения Хрущева, который был главным вдохновителем атеистической 
кампании, новые власти приостановили открытую борьбу с Церковью и перевели 
антирелигиозную политику в русло постепенного, рассчитанного на длительное время, 
вытеснения религиозной веры из сознания народа. В этот же период для научного 
обеспечения атеистической работы во многих университетах и вузах были созданы 
кафедры научного атеизма, а в 1964 г. - Институт научного атеизма. 

К 1970-м годам, несмотря на то, что исследования еще не стали полностью ре-
презентативными, учеными был накоплен существенный эмпирический материал по 
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религиозности населения. Кроме того, появление специалистов в области конкретных 
социологических исследований и соответствующих научных коллективов создало 
предпосылки для последующей систематической, а главное независимой от заказчика 
исследовательской работы. По сравнению с довоенными годами данные социологи-
ческих исследований 1960-1970-х годов гораздо более представительны как в качест-
венном, так и в количественном отношении. С достаточной степенью надежности 
были установлены уровень и динамика религиозности населения в отдельных регио-
нах. Согласно данным исследований этого периода, общее сокращение доли верующих 
среди населения явилось результатом естественной убыли старших возрастных групп, 
в которых верующие составляли большинство. Тем самым косвенно, задним числом, 
подтверждался высокий процент религиозности довоенных лет. 

Церковная жизнь этого периода была относительно стабильной, число монастырей 
оставалось неизменным - 18. К 1971 г. насчитывалось 7274 прихода32. Несмотря на 
значительное сокращение церквей, косвенные данные показывают активное отноше-
ние народа к вере. Так, в одном из отчетов Совета по делам религий составители 
были вынуждены признать, что «монастыри посещают довольно большое количество 
верующих, так, в Троице-Сергиевой лавре в дни больших религиозных праздников 
собирается до 15 ООО богомольцев, многие из которых приезжают за сотни кило-
метров. От 2 до 5 тыс. молящихся собирается в Почаевской лавре Тернопольской 
области, Киевском Покровском женском монастыре, Псково-Печерском монастыре и 
др. Сюда поступают значительные денежные приношения верующих"33. 

Исследования начала 1980-х годов выявили новые тенденции: стабилизацию уровня 
религиозности населения, в ряде областей - рост, омоложение состава верующих, 
формирование слоя людей, религиозность которых выражалась как осознанная миро-
воззренческая позиция, особенно среди молодежи и интеллигенции. В эти годы был 
снят запрет на литературу религиозно-философского содержания, что сказалось на 
общем уровне образованности молодежи. 

В это же десятилетие активизируются появившиеся в 1970-е годы нетрадиционные 
неформальные объединения последователей тех или иных западных или восточных 
харизматических «учителей». Нередко они строили свою деятельность по образу 
западных сект «пророков новой истины»34. Но общее число их приверженцев до сих 
пор остается незначительным. 

Празднование в 1988 г. Крещения Руси вызвало большой! религиозный подъем*. В 
связи с юбилеем было опубликовано большое количество ранее неизвестной нам 
литературы, в которой под новым углом зрения давался анализ истоков и исторических 
процессов русской культуры, корнями уходившей в православие. Сами факты 
выживания русской Церкви, мученичества ее исповедников, ее возрождения и широ-
кого празднования тысячелетнего русского православия давали основание для многих 
пересмотреть свое отношение к значению Церкви, религии, духовенства в истории и 
текущей жизни. Властные структуры также изменили свое отношение к религии. 

В этой связи интересен доклад председателя Совета по делам религий 
K.M. Харчева, сделанный в марте 1988 г. для преподавателей ВПШ. «В настоящее 
время в Советском Союзе тенденции к снижению религиозности нет. Каждый год 
производится миллион отпеваний, это 20-30% покойников, а отпевание, по-моему, наи-
более достоверный показатель религиозности, так как при жизни человек врал, боясь 
потерять работу. 30% младенцев крестят». Интересна и высокая оценка доли верую-
щих среди населения страны, которую дал Харчев: «70% верующих - это не шут-
ка»35. 

С 1988 г. число православных приходов в целом в России выросло приблизительно в 
4 раза. Число постоянных прихожан увеличилось в несколько большей пропорции. 
Резко возрос и круг людей, сочувствующих православию и по различным сообра-
жениям относящих себя к нему. О возросшем авторитете Церкви говорит хотя бы тот 
факт, что в 1989 г. 71,3% опрошенных москвичей выразили желание видеть священ-
нослужителей народными депутатами. Научные исследования этого периода характе-
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