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фонд. Но так как они становятся отдельной собственностью замуж­
ней женщины, то муж может распоряжаться ими по своему усмотрению 
Предприимчивый человек может, например, продать золотые вещи жены 
деньги пустить в рост и этим положить начало созданию частно» 
собственности внутри большой семьи. Значит, не женщинам, а имен­
но мужчинам принадлежит активная роль в создании частной собствен-, 
ности.

Что касается ссор между женщинами, то объяснять ими раздел об-i 
щины совсем неосновательно. Онй лишь выражают недовольство общины) 
против тех действий ее отдельных членов, которые идут вразрез с| 
общинными порядками. Приведем такой пример. Муж, вернувшись из| 
города, привозит подарок своей жене. Это уже нарушение общего шь 
рядка, по которому все привезенные покупки должны поступать в pacno-i 
ряжение госпожи дома и делиться ею поровну между всеми женщинами. 
Пренебрежение этим правилом вызывает недовольство. Женщины начи­
нают ворчать; возникает ссора между ними, в которую вступают и муж­
чины, также выражающие протест против самовольных поступков. 
Казалось бы, это — пустяковое происшествие. В действительности же| 
оно означает, что, когда возникает для мужчины возможность побочны! 
заработков, возрастает его тенденция к экономической и личной само­
стоятельности.

Следовательно, ни наследство, ни приданое, ни ссоры женщин не 
могут считаться основательными причинами раздела.

Причины раздела лежат значительно глубже. Накопление отдельной 
собственности мужчинами, их стремление к самостоятельным дей­
ствиям в этом направлении вызывают недоразумения внутри семьи; 
частная собственность постепенно пробивает себе дорогу в имуществен­
ных отношениях. Но пока сохраняется община, должна быть сохранена 
и ее основа — общинная собственность. Так назревает конфликтная 
ситуация: каждый из членов большой семьи заинтересован в сохране­
нии общинной собственности и в то же время, накапливая личное иму­
щество, способствует разрушению этой собственности и распаду семьи.

III

Возникающие после раздела большой семьи новые большие илн 
малые семьи поселяются рядом и образуют, таким образом, родствен­
ный квартал, который в Албании называется шёЬаИё, или lagje. Для 
обозначения родственных связей между этими семьями народ употребляет 
выражения: ata jan§ vllazni — «они — братство», ata jan§ t§ nje 
barku — «они — одной утробы»; ata jane te nje fisi — «они одного 
рода»; ata jan§ far e fis — «они одного зерна и рода»; a ta  ]‘апё te nje 
gjaku — «они одной крови»; ata jane gjini — «они родственники по жен­
ской линии». Все эти термины употребляются одновременно, поэтому в 
их осмыслении возникла некоторая путаница, которая проникла в специ­
альную литературу. Однако в этой кажущейся путанице можно разоб­
раться, если проанализировать каждый термин в отдельности.

Fis — часто переводят как «род», «гене», «племя». Действительно 
это единственный термин, который обозначает широкую родственную 
группу как род или племя. В то же время в народе этим же терминок 
обозначают и более узкую родственную группу. Far е fis — в дословном 
переводе означает «зерно и род». Термин — довольно расплывчатый, 
бытует на юге, и народ обозначает им просто родственные связи, близ­
кие или отдаленные, но, впрочем, не слишком дальние. Gjak — в дослов­
ном переводе «кровь». Термин — тоже довольно неопределенный и не 
предназначенный для обозначения какой-либо конкретной родственно!
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группы, а просто для определения кровнородственной связи. Gjini — 
родство, родственники со стороны матери. Иногда неправильно переводят 
рейс». На севере четко разграничивают родство по отцовской линии 
gjak и родство по материнской линии — gjini. Vllazni — «братство» (от 
flla — «брат»), bark — «утроба»,— термины, имеющие более узкое значе- 
вие: они обозначают более ограниченную родственную группу — несколь­
ко семей. Предыдущие термины, содержащие понятие родства вообще, 
иогут обозначать и эту небольшую родственную группу. Термины же 
fllazni и bark никогда не распространяются на род или племя. Под терми- 
вами vllazni и bark обычно понимают одно и то же. И действительно: если 
iark обозначает какое-то исходное начало братства —■ vllazni, то в самом 
5ратстве с течением времени образуются более мелкие Ьагк’и, дающие 
>пять-таки начало другим братствам. Недаром в литературе различаются
5ольшие и малые братства (vllazni te medha е te vogla).

Возникающие после раздела семейной общины большие и малые 
:емьи образуют братства — vllazni, и если термины шёЬаНе или lagje 
)бозначают их территориальную близость, то v lla z n i— их родственную 
:вязь. В советской этнографической науке эта родственная группа 
:емей получила название п а т р о н и м и и .

Кроме территориальной и родственной близости, семьи разделив- 
иейся семейной общины сохраняют и некоторую хозяйственную, обще- 
явенную и идеологическую связь.

В хозяйственном отношении эта связь выражается в общем владе­
ли некоторыми угодьями, недвижимым имуществом, а также в прове­
дении некоторых коллективных работ в общих интересах. Так, напри- 
иер, братства имеют общие горные пастбища (bjeshk) и общий лес на 
;оре (mal, pyll), оросительный канал, мельницу и т. д. Каждая из 
:емей братства может выпасать свой скот в неограниченном количестве 
и горных пастбищах на равных правах с другими. Она может также 
юльзоваться строительными материалами и заготовлять топливо в 
)бщественном лесу. Эти виды имущества не подлежат разделу. Но уже 
з правовых нормах, зафиксированных «Кануном», можно проследить, как 
J пределах этой общественной собственности зарождалась отдельнчя 
юбственность семей. Каждая семья имела право построить на летнем 
ластбище домик для жилья и хозяйственных нужд, около него разбить 
:ад или огород, обработать небольшой участок земли под кукурузу 
в т. д. Недалеко от этого дома обычно устраивается загон для скота 
к выбирается тенистое место для отдыха скота в жаркое время дня, не­
сколько дубов, например, бросающих густую тень. Никто не • может 
запретить этой постройки или выгнать с этого места; деревья, образую­
щие тень, никто не имеет права срубить (§§ 218, 219).

В работах, организуемых для нужд всего vllazni (сооружение или 
ремонт дорог, оросительных каналов и т. д .), принимает участие все 
братство, посылая от каждого дома одного человека. Так же характерен 
обычай взаимопомощи, например, при уборке урожая, когда нуждаю­
щаяся в помощи семья приглашает в первую очередь членов своего 
братства.

Общественное единство vllazni выражается в различных формах. 
После раздела семья старшего сына старшего отца считается непосред­
ственной преемницей прежней семьи, оставаясь как бы связующим зве­
ном между остальными семьями, являясь защитницей их общих интере­
сов. Например, гости приходят именно в этот дом, признанный продол­
жателем старого дома. В былые времена наиболее важные вопросы 
решались на общем сходе рода (kuvend), на котором каждый дом 
имел своего представителя: burre рёг sht§pi, «мужчина из каждого 
дома». Сход собирался в определенном традиционном месте. После 
оглашения вопроса, по которому созван сход, члены каждой vllazni 
собирались отдельно, обсуждали этот вопрос между собой и приходили
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к общему решению. Затем сходу объявляли о решении каждого брат­
ства.

Во время военных действий братство выступало как военная еди­
ница во главе оо своим военачальником (kreun е v llaznis), пост которого 
был пожизненным или даже наследственным.

Поскольку братство связано кровным родством, браки внутри его 
не заключаются. Кровная месть распространяется на всех членов 
братства, в некоторых местах — на все время, пока кровь не будет 
отомщена; в других местах — на 24 часа после совершения убийства, 
причем по истечении этого времени члены братства мести не подлежат 
(это более поздний порядок, он является попыткой ограничения кров­
ной мести). В некоторых районах братство имеет свое кладбище, на 
котором, «по «Кануну», не может быть похоронен никто из посторонних

Идеологическая связь у наших горцев хорошо выражается в соб­
ственных именах. Например, Nikolla i Sut§s №ко11ё Ndreces i Jakaj 
Это значит: Никола, сын Суте, сына Николы, сына Ндреца, потомок 
Якай. Здесь отражена генеалогия на четыре поколения и общее патро 
мимическое имя — имя реального или предполагаемого предка. Идеоло­
гическая связь выражается такж е в образах первобытной религии. Гор 
цы верят, что после смерти человека его ора (сверхъестественное суще 
ство, о котором говорилось выше) не умирает, а становится покрови­
тельницей его barku. Каждый дом имеет свою «ору», общую - для все; 
членов. Это «ора» главы семьи, которая заботится о благополучии дома 
И когда дом делится, его «ора» продолжает быть общей защитницей i 
покровительницей его сегментов.

IV

Экономическими и общественными узами семья связана также с се­
лом, а в прошлом была связана с родом или с байраком.

Экономические связи с селом заключаются в совместном владении 
некоторыми общесельскими угодьями (kujri, mal, bjeshk). Таковыми могут! 
быть горные пастбища, покосные луга, леса. Все дома, или «дымы», как 
выражается «Канун», села имеют равные права на пользование ими 
Доходы и убытки от них распределяются на все «дымы» поровну. Эти 
угодья не подлежат ни разделу, ни продаже.

При анализе патронимической собственности мы отметили зарожде­
ние отдельной собственности семьи внутри общественной собственно­
сти патронимии. Внутри общесельской собственности также шел про­
цесс образования частной собственности семьи. В «Кануне» содержится 
несколько примеров правил пользования общесельским имуществом. 
Так как Гечев записывал эти обычаи в разных местах, то они прекрас­
но отражают процесс постепенного превращения общесельской соб­
ственности в частную. Процесс этот протекал не мирно, а в борьбе между 
коллективным и частнособственническим началами владения.

В § 235 «Кануна» указывается, что землю, принадлежащую kujri 
(вид общесельского угодья), никто не может распахать или разбить 
на ней сад или виноградник без согласия всего села. Другие места 
«Кануна» указывают, однако, на право частного лица посадить дерево 
на общественной земле, которое он может затем употребить на топли­
во, но плоды с которого принадлежат всем (§§ 236, 237). В местности 
Ороши есть правило: «Если кто-либо не использует свой стан (загон 
для скота на горном пастбище, около которого выстроен маленький 
домик и возделывается участок под пашню или огород.— С. И.) в те­
чение 10 лет подряд, то теряет на него право, и стан переходит к тому, 
кто первый его займет» (§ 226). В местности Мальсия э Лешит земля, 
впервые возделанная кем-либо, становится собственностью семьи и пе­
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реходит по наследству, если даже не обрабатывается длительное время 
(§ 225).

Купле-продаже подлежала только та земля, которая находилась
£ частной собственности. Но и здесь былое общественное владение 
выражалось в преимущественном праве покупки. По «Кануну» земля 
продается в первую очередь ближайшим родственникам, и только если 
они откажутся от покупки, то более дальним; при этом братья и 
близкие кузены покупают дешевле, чем посторонние; за неимением 
Ьодственников-пркупателей земля продается ближайшему соседу, да­
же— односельчанам. Лишь в случае отказа всех односельчан землю 
можно продать любому постороннему (практически это случалось 
файне редко). В случае вторичной продажи этой же земли предыду- 
ций хозяин имеет преимущественное право покупки (§§ 464—477). Если 
кмлю купил посторонний человек, то, обосновавшись в селе, он стано­
вится «братом в селе» (vlla пё katund). Это, вероятно, связано со ста­
ринным представлением о том, что все соседи одновременно были и род­
ственниками. После такого признания любой из сельчан может продать 
(тому вновь прибывшему что-либо из своего собственного движимого или 
недвижимого имущества. На пользование общественной собственностью 
еновь прибывший не получает права. В этих законах отражаются два 
противоречивых начала: новое — отказ от прежнего положения о неот- 
ртдаемости земли, и старое — стремление удержать землю в пределах 
Ьбщины, рода, села. Прибывший в село становится членом общества: 
получает право голоса на общесельском сходе, имеет право присутство­
вать на похоронах, свадьбах и т. д., а также обязан участвовать в обще­
ственных работах и других общественных предприятиях. Таким образом, 
‘(емлевладение определяет не только имущественное, но и общественное 
лоложение человека 5.

Экономические связи семьи с селом выражаются также в участии 
в общесельских работах, проведении дорог, сооружении каналов, мостов 
к т. д.; на такие работы каждый дом посылает одного или нескольких 
моих представителей. Односельчане связаны также обычаем соседской 
взаимопомощи. К ней прибегают чаще всего во время пахоты или уборки 
урожая. Этот обычай в числе лучших традиций албанского народа под- 
>ерживается и поощряется Партией труда и народно-демократическим
правительством. Еще во время национально-освободительной войны кре­
стьяне шли на помощь семьям партизан; теперь, в период строительства
железных дорог и других народных строек, помощь оказывается семьям
строителей-добровольцев. В настоящее время, когда в Албании развер­
тывается борьба за социалистическое преобразование сельского хозяй­
ства, сельская взаимопомощь принимает новый вид: она является первой
фазой на пути кооперирования крестьянства.

Общественные связи семьи с селом в старину выражались в уча­
стии в общесельском сходе, на который каждая оемья должна была 
послать своего представителя. Каждая семья имела на сходе один 
голос, независимо от своей численности.

Кроме общесельских угодий, имелись владения байрака, на пользо­
вание которыми каждый из домов —• членов байрака — имел равные 
Врава. «Байрак» (bajrak) — это военно-территориальное объединение, 
которое в период разложения родового строя и возникновения феода­
лизма сменило родовые объединения (fis).

1 Современное законодательство Народной Республики Албании допускает со- 
местное использование общественных лесов и пастбищ крестьянами одного или 
^скольких сел «согласно местным обычаям впредь до особых распоряжений, 
)о с тем, что вновь устраиваемые переселенцы должны иметь одинаковые права по 
^пользованию этих угодий» (Закон о земельной реформе, ст. 22; цит. по сб. «Консти-

?ция и основные законодательные акты Народной Республики Албании», М., 1951, 
р. 179); см. также ст.ст. 23 и 24 Закона о земельной реформе.

9 Советская этнография, № 3



130 С. Ислями

При этом два — четыре и больше родов могли образовать один бай- 
рак, иногда один байрак соответствовал одному роду. Отсюда и некото­
рая путаница, возникшая в специальной литературе по этому вопросу: 
некоторые исследователи смешивали понятия fis и bajrak, принимая 
их за разные родственные группы; на самом деле это — две обществен­
ные формы, хотя и существовавшие кое-где одновременно, но появив­
шиеся на различных исторических этапах. Другие исследователи 
считали, что байраки создавала турецкая администрация для управ­
ления страной; но и это не верно: турецкие власти лишь опирались 
на отдельных байрактаров (военачальников) и, таким образом, исполь­
зовали в своих интересах уже существовавшие объединения.

В старину каждая семья должна была участвовать в собрании 
(kuvend) байрака, куда вызывался один мужчина от каждого дома 
(Ьиггё per sht§pi), причем каждый дом имел один голос. Семья была 
обязана также принимать участие в ополчении байрака, в которое 
высылался один мужчина от дома (pusthke рёг shtepi), независимо от 
числа мужчин в семье, способных носить оружие.

Перед лицом общественного мнения семья выступала как одно 
целое. Доступки ее членов, как дурные, так и хорошие, приносили 
радость или несчастье, почет или позор всему дому в целом. Напри­
мер, по «Кануну», за тяжкий проступок одного члена семьи сельский 
сход мог постановить сжечь дом этой семьи, хотя бы он принадлежал 
не самому виновному, а всей общине. Девушка, убившая кого-нибудь, 
защищая свою честь, приносила честь всему дому. Девушка, не защи­
тившая свою честь, или неверная жена приносили позор дому. Кровная 
месть за убийство, совершенное одним из членов семьи, падала на 
всю семью. Д аж е за проступки маленьких детей отвечал весь дом.

Общепризнанным представителем семьи перед общественным мне­
нием является господин дома. Ответственность за все проступки членов 
семьи ложится на него. Если совершена кража и т. п. и подозрение 
падает на какой-либо дом, то, чтобы отвести это подозрение, достаточно 
клятвы господина дома; требовать клятвы от других членов семьи потер­
певший не имеет права.

Одними из важнейших элементов этики являются институты гостепри­
имства и бесы (besa), в прошлом строго соблюдавшиеся в албанском 
обществе.

Дом албанца всегда открыт для гостя. Любой человек, далекий 
ли, близкий ли, даже незнакомый, может придти в гости, и хозяин 
обязан принимать его, оказать ему уважение и почет. Степень ока­
зываемого почета зависит от личных качеств гостя, его веса в обще­
стве. Самое важное при этом — радушный, сердечный прием. Вике е 
кгурё е т е  гётёт («хлеб да соль от всего сердца»),— говорит народ. 
Не принять гостя — позор. Гость всецело находится под покровитель­
ством дома. В старину хозяин дома должен был защищать своего гостя 
от любой опасности, даж е рискуя жизнью. Считалось большим бесче­
стием для дома, если убьют его гостя. «Кровь» (т. е. убийство род­
ного) , по «Кануну», может быть прощена, но убийство гостя — это бес­
честие и не прощается. Гость находился не только под покровитель­
ством дома, но и на его ответственности: за любой его неблаговидный 
поступок отвечал хозяин дома. Гость находился в безопасности в доме, 
оказывавшем гостеприимство, поскольку считался в его «бесе» 6.

«Беса» — это дело честных людей, это высшее обязательство, ко­
торое албанец никогда не нарушает и держит его при любых условиях, 
Тот, кто не держит «бесу», считается самым нечестным человеком, к 
нему относятся с презрением. Назвать человека раЬеэё, т. е. человеком,

6 Веэё— «вера», «слово», «обещание»; mbaj Ьевёп — «держать свое слово»; е bej me 
Ьезя-Ьеэёп — «дать слово друг другу»; jap Ьеэёп — «даю слово»; гё Ьеэё, besoj— 
верить», «доверять»: besa shqip§tare — «честное слово» (буквально «слово албанца»).
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е держащим слова,— самая большая обида, какую можно нанести 
ому-нибудь. В прошлом, когда общественные отношения основывались 
|шь на законах обычного права, беса, как и гостеприимство, регулиро- 
|ши межродовые и тому подобные отношения, до известной степени ог- 
|шдая людей от таких явлений, как кровная месть, феодальные распри 
(т. д. Каждый человек, даж е имеющий за собой какую-либо вину, мог 
(дать себя в «бесу» кого-нибудь: мужчины или женщины, девочки или 
|альчика; он оказывался, таким образом, под защитой всего дома.
1

И теперь гостеприимство и верность слову является для албанцев важ- 
й̂шим правилом этики. Однако в народе критически относятся к старин­

ам обычаям: если в старину даж е враг мог войти в любой дом и хозяин 
Е мог отказать ему в покровительстве, то теперь никто из граждан 
ародной Республики не окажет гостеприимства врагу. В горах известно 
мало случаев, когда изменники Родины — шпионы и диверсанты, по- 
цаемые в Албанию вражеской агентурой, пытались найти убежище в 
шъянских домах, но крестьяне-патриоты, верные партии и народной 
1асти отдавали их в руки правосудия. «Нет веры неверным»,— гово- 
Вт они.
| * **

Первый вопрос, который возникает после изучения приведенного в 
астоящей статье материала, заключается в следующем: какие причины 
|оль долгого сохранения в среде албанского крестьянства семейной 
бщины и какие причины послужили к ее распаду? •

«Существование семейной общины обусловлено низким уровнем раз- 
ртя производительных сил, свойственных эпохе родового строя, отсю-
2 хозяйственной необходимостью тесной кооперации и более или менее 
рупного производственного коллектива. С развитием производительных 
ел эта необходимость постепенно изживается, и семейная община на­
дает распадаться... начала, на которых она- зиждется, постепенно 
врушаются, и в конечном счете окончательно распадается и прекра 
;ает свое существование сама семейная община» 7.

Существование семейной общины в наши дни в Албании, стране, 
роящей социализм,— анахронизм. Эта община, как и многие другие 
(рты патриархального быта, достались Народной Республике в 
следство от старой Албании. Почему же в буржуазной Албании 
хранилась эта пережиточная общественная форма? Может *быть 
тому, что албанский народ в целом не способен к прогрессу? Так, по 
айней мере, уверяли некоторые. Нет, албанский народ доказал 
перь, что, получив возможности для экономического и культурного 
роительства, он может достигнуть многого. Все дело в том, что он 
лоть до победы народно-демократического строя, не имел этих воз- 
жностей.
На протяжении пяти веков над Албанией тяготело мрачное турец- 

е иго. И после освобождения от Турции Албания не получила ни 
актической независимости, ни возможности для развития. Страна ста- 
i разменной монетой в политических интригах империалистических 
сударств из-за ее природных богатств и выгодного стратегического 
цожения. Все эти «цивилизованные государства» принялись «помо­
чь отсталому народу, неспособному к самоуправлению». Личиной 
(омощи» пытался прикрыть свою оккупацию даж е итальянский фа- 
ш . Эти «цивилизованные государства» использовали и консервиро- 
ли в своих интересах культурную отсталость Албании, в том числе 
пережиточные формы общественного строя.

'М. О. К о с в е н ,  Семейная община, стр. 3.
q*
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С победой Советского Союза над фашизмом страна освободилась и 
империалистического угнетения и под руководством Партии труда, прн 
бескорыстной помощи Советского Союза, строит социализм.

Страна рвется вперед к стройкам невиданных для Албании размеров, 
к полному преобразованию экономики, к созданию нового, социалист^ 
ческого быта. Социалистический уклад завоевывает ведущее место в 
стране. Он сметет с лица земли все остальные уклады, которые пока 
сосуществуют в стране, в том числе и патриархальный уклад, coxpaj 
нением которого обуславливается переживание еще местами семейно! 
общины. Правительство Албании пока не поощряет разделов больше! 
семьи в интересах сохранения крупных, т. е. более мощных, хозяйств 
Но с социалистическим преобразованием сельского хозяйства, с поба 
дой колхозного (кооперативного) строя исчезнут предпосылки для 
существования большой семьи. И крестьянская семья в социалистиче 
ской Албании станет новой колхозной семьей.

Наши враги из лагеря империализма грозят нам войной. Они хотя- 
прервать мирное развитие нашей свободной жизни. Но мы их не боим 
ся, ибо с нами Великий Советский Союз, стоящий на страже мира 
Албанский народ отвечает врагам словами своего вождя Энвера Ходжи 
«Пусть собаки лают — караван идет вперед!»

Наш народ исполнен решимости строить новую жизнь без патриар 
халыцины.




